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Para além da relac@o poder-saber: governo-verdade

Clarice Nunes Ferreira Costa*

FOUCAULT, Michel. Do governo dos Vivos — Curso no College de France, 1979-1980 (excertos).
Traducdo, transcricdo, notas e apresentacdo de Nildo Avelino, Rio de Janeiro Achiamé, 2010.

O livro ora resenhado é constituido por
um curso ministrado por Michel Foucault entre
1979 e 1980, sem edicdo ou verificacdo
académica, mas que traz ao leitor a circulacdo de
ideias propostas pelo fildésofo. Os editores do livro
afirmam que a edicdo oficial do curso vird a
pablico o mais breve possivel e que por enquanto
podemos nos aventurar em excertos de Do
governo dos Vvivos.

Michel Foucault (1926 — 1984) é um dos
filésofos mais aclamados de seu tempo. Ao longo
de sua carreira desenvolveu o que para alguns
autores sdo chamadas de fases, para Veiga-Neto
sdo dominios foucaultianos. Levando em
consideragdo que a questdo central da obra de
Foucault é o sujeito, o primeiro dominio ¢é
chamado de Arqueologia, que se dedica a
descoberta do sujeito e do saber. O segundo
dominio, o filésofo desenvolve sobre o sujeito e 0
poder, chamado, entdo, de Genealogia. No
terceiro dominio, Foucault dedica seu trabalho a
estudar o sujeito consigo mesmo. Esta é a fase da
ética, da estética e da histéria da sexualidade.

Do governo dos vivos é um curso dado
entre um dominio e outro; segundo Pasquale
Pasquino, colaborador de Foucault no Collége de
France, foi o inconveniente da guerra que levou o
filosofo perceber a dicotomia entre soberania,
entendida como forma juridica, e um poder
disciplinador e normalizador, emergindo dai a
guestdo do governo. Por se tratar de um curso, a
leitura desta obra destoa da leitura dos livros do
autor, pois ele ndo se preocupa com a coeréncia
das palavras como ele o faz em seus livros.

A partir de 1980, Michel Foucault
introduz uma nova problematizacdo nos
seus estudos sobre a relacdo de poder
através da qual ele renovou
consideravelmente seu “método” de
andlise: trata-se da anarqueologia dos
saberes que consiste no deslocamento
analitico do eixo Poder-Saber para o eixo
“governo dos homens pela Verdade sob a
forma de Subjetividade” (AVELINO,
2010, p. 11-12).

O movimento que leva o autor ao cerne de
seu curso, ora resenhado, parte do abandono do

discurso da guerra como operador analitico de
poder e passa para um novo conceito de governo,
da analitica do poder a ética do sujeito.
Precisamos assim, partir do conceito de
govenamentalidade, pois

Foucault tom(a) por objeto de estudo os
modos de conceitualizacdo das praticas
de governo com a finalidade de apreender
a maneira para qual essa
conceitualizacao estabeleceu os objetos,
as regras gerais e 0s objetivos de
conjunto que sao préprios ao seu
dominio. Trata-se em suma, de um estudo
da racionalizacéo da prética
governamental no exercicio da soberania
politica (AVELINO, 2010, p. 17).

Sendo assim, Foucault aborda a
constituicdo histdrica das nossas formas atuais de
obediéncia. Com sua genialidade, o autor conduz
suas aulas passando pela Antiguidade, a ldade
Média e a Era Moderna. Ainda, a verdade é a
desencadeadora da racionalidade neste percurso.

Na aula 1, Foucault conta a histéria do
Sétimo Severo, em que seu exercicio de poder se
da pela manifestacdo de uma verdade, revelando
gue o Imperador Romano pronuncia uma sentenca
de ordem num mundo estabelecido, isto &, ele
impde uma sentenca pela verdade ja posta. O
poder ndo se manifesta sem a verdade. “(...)
Sétimo Severo rendia sua justica e pronunciava
suas sentencas de maneira a inscrevé-las numa
ordem do mundo absolutamente visivel fundada
em direito, fundada em necessidade, fundada em
verdade” (FOUCAULT, 2010, P. 31).

Foucault explica que a natureza entre o
ritual da manifestacdo da verdade e o exercicio de
poder encontra-se

[nJum conjunto de procedimentos verbais
ou ndo, através dos quais ¢é atualizada a
consciéncia individual do soberano e o
saber de seus conselheiros; um conjunto
de procedimentos verbais ou ndo através
dos quais atualiza-se qualquer coisa que
¢ afirmada, ou melhor, colocada como
verdadeiro, seja por oposi¢do a um falso
que foi eliminado, discutido, refutado etc.,



mas que € também colocado como
verdadeiro por revelacdo ou ocultacéo,
por dissipacao disso que é esquecido, por
conjuracdo do imprevisivel (FOUCAULT,
2010, p.35).

Sétimo Severo acreditava nos astros para
0 exercicio de seu poder e o0 exercia sob o céu
astral desenhado em sua cupula que o conduzia;
esse céu presidia “sua justiga, seu destino, sua
fortuna; se ele quis que os homens lessem como
verdade aquilo que ele fazia como politica, aquilo
gue ele fazia em termos de poder, tudo isso ndo
passava do jogo de um imperador (...)”
(FOUCAULT, 2010, p. 32).

Para, além disso, no céu estrelado “(...)
vé-se uma espécie de manifestacdo pura do
verdadeiro, manifestagdo pura da ordem do
mundo em sua verdade, manifestacdo pura do
destino do imperador e da necessidade que lhe
preside, manifestacdo pura da verdade sobre a
qual, em Gltima instancia, se fundam as sentencas
do Principe” (FOUCAULT, 2010, p. 34).

A respeito do Principe da Renascenga,
Foucault explicita que ha em torno dele certo
nimero de atividades, saberes, conhecimentos,
praticas e, ainda, afirma que

(...) o fendbmeno das cortes representa
também outra coisa e que havia nas
cortes, e nessa extraordinaria
concentragdo de atividades culturais, uma
forma de dispéndio puro de verdade, uma
forma de manifestacdo da pura verdade:
4 existe poder, 1& onde é preciso que
exista poder, 14 onde se quer mostrar que
efetivamente reside o poder, e bem, é
preciso que exista o verdadeiro; (...) A
forca do poder ndo é independente de
qualguer coisa como a manifestacdo do
verdadeiro entendido para além disso que
é simplesmente (til e necessario para bem
governar (FOUCAULT, 2010, p. 39).

Nos séculos XVI e XVII o poder
principesco se fortalece, constituindo-se de uma
série de conhecimentos que possibilitam a arte de
governar. As manifestagbes de saber se ddo
através de bruxas, astrélogos, adivinhos etc. Mas
0 caminho para a constituicdo da razdo do Estado
faz com que essas figuras fagam um movimento
gue foi evidentemente a sua contrapartida
negativa, neste momento “(...) é preciso cagar o
adivinho do rei, é preciso substituir o astrélogo
por essa espécie de conselheiro que foi a0 mesmo
tempo o detentor e o invocador da verdade e
substitui-lo por um verdadeiro ministro que seja
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capaz de fornecer ao Principe um conhecimento
util.”  (FOUCAULT, 2010, p. 40). Esse
movimento foi marcado principalmente pela caca
as bruxas que, como resultado da Reforma e da
Contra-Reforma, mostrou que a cristianizacdo
havia sido muito fraca durante o século
precedente.

A partir do termo aleturgia, que é a
expressdo para o verdadeiro, Foucault nos leva a
entender que a exclusdo do adivinho e a caga as
bruxas nas camadas populares é um fenbmeno que
tem duas vertentes: na direcdo do Principe e na
dire¢do popular. “Era preciso eliminar aquele tipo
de saber, aquele tipo de manifestacdo do
verdadeiro, aquele tipo de producdo da verdade,
aquele tipo de aleturgia, tanto nas camadas
populares guanto, e com mais razdo, do entorno
do Principe e da corte”. (FOUCAULT, 2010, p.
41). Portanto, a razdo de Estado deveria tomar o
lugar daquilo que fazia presidir no governo, a
bruxaria, a astrologia e a adivinhagdo. A ldade
Média € regulada pela Biblia, portanto deve-se
obediéncia ao Papa. Na Era Moderna o Papa é
substituido pelo Principe e o povo deve
obediéncia ao Rei.

Foucault dedica-se na aula IV a falar
sobre os Regimes de Verdade, pois é a partir dai
que ele propbe estudar o cristianismo. Nas
palavras do filésofo:

Por regimes de verdade eu gostaria de
entender aquilo que constrange 0s
individuos a um certo nimero de atos de
verdade (..) €, portanto, aquilo
constrange os individuos a esses atos de
verdade, aquilo que define, que determina
a forma desses atos; é aquilo que
estabelece para esses atos condicdes,
efetuacOes e efeitos especificos. (...) um
regime de verdade é aquilo que determina
as obrigacdes dos individuos quanto ao
procedimento de manifestacdo do
verdadeiro. Obrigacdo dos individuos
guanto ao procedimento de manifestacéo
do verdadeiro, quer dizer a juncdo dessa
nogdo de obrigacdo com relacdo a nocao
de manifestacdo da verdade em que a
verdade obriga pelo fato dela ser
manifestada (FOUCAULT, 2010, p. 67).

A verdade sé se da em relacdo ao outro e,
portanto, sé € verdade se o sujeito se declina a ela.
Para Foucault (2010, p. 71) a frase “E verdade,
portanto, eu estou vinculado”, carrega o sentido
de - vocé deve se inclinar - que é imanente a
manifestagdo da verdade e que “€ um problema
historico-cultural” (2010, p. 72).



Para levantar as questdes “Como tornar-se
0 outro? Como, sendo o0 que €, tornar-se
inteiramente o outro? Como, estando, nesse
mundo, passar a um outro? Como, estando no
erro, passar & verdade etc?” Foucault faz uma
reflexdo sobre o batismo, a ressurreicdo, a
mortificacdo e nos revela que o problema da
ruptura da identidade “gerou-se para nos o
problema da relacdo entre a subjetividade e a
verdade.” Ele, ainda, afirma que no cristianismo a
relagdo entre subjetividade e verdade “foi pensada
a partir da morte” (FOUCAULT, 2010, p. 82).

Se um ato de verdade sdo os rituais e 0s
procedimentos para entrar no regime de verdade,
entdo o batismo é um ato de verdade. Segundo
Foucault, é a mortificacdo o essencial sentido do
batismo. “E preciso morrer para poder viver, e
imediatamente as provas da verdade vdo tomar
sentido nisso que trata de autenticar a
mortificagdo na qual deve constituir o caminho
para a verdade (...) ir & verdade que € a vida e vida
eterna por um caminho que é a mortificacdo” (p.
80).

A culpa também é um aspecto do batismo,
pois no cristianismo essa culpa manifesta desde
Adao até os dias de hoje. A culpa é o triunfo de
Satd. Foucault ressalta que no cristianismo ha uma
luta incessante contra o outro que esta em nos, no
fundo da alma e o caminho para a verdade € o
combate por essa expulsdo do outro. Entdo, nos
submetemos aos rituais, aos atos de verdade para
a salvacdo. Passamos por provacGes e Somos
tentados o tempo todo. “(...) a verdade ndo pode
produzir seus efeitos na subjetividade a ndo ser
com a condigdo de que exista a mortificagdo, na
condi¢do de que ocorra luta e combate com o
outro, na condicdo de que se manifeste sem cessar
a si e aos outros a verdade disso que se €” (p.83).

Na aula VI, Foucault apresenta o0 bem e o
mal como um sistema de lei, pois pelo principio
da separagdo “(...) incide sobre a acdo e sobre 0s
elementos caracteristicos da acdo (..) por
definicko a culpa como acdo ruim é
indefinidamente repetivel; é uma forma de acéo
possivel e a repetitividade da culpa esta inscrita
ela mesma no funcionamento da lei” (p. 85).

Em funcdo disso, 0 autor assegura que “o
esquema da salvacdo, o esquema da perfeicdo é
completamente diferente” (p.86). A qualidade do
sujeito determina a qualidade da acéo; se o sujeito
€ o0 do conhecimento, entdo implica
irreversibilidade, se o sujeito € o da vontade, ele
pode querer cessar tanto o bem quanto o mal,
novamente. [Essa vontade, assim como a
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submissdo se faz num jogo na dire¢cdo dos
individuos. Foucault assegura que “existe alguém
gue guia a minha vontade, (...) mas querendo a
cada instante aquilo que o outro quer que eu
queira” (p. 88).

Na dire¢cdo dos individuos ndo existe
estrutura, mas sim técnicas criando a relagdo de
uma vontade com outra, assim, conforme
Foucault “A féormula da direcdo no fundo é: ‘Eu
obedeco livremente isso que tu queres para mim,
(...) que tu queres que eu queira, de maneira que
eu possa estabelecer uma certa relacdo de mim
comigo mesmo’.”

Nesse sentido de direcdo dos individuos
de Foucault, encontramos na aula VIII de seu
curso, o que a direcdo deve produzir: a
obediéncia. Foucault declara que “a obediéncia
produz obediéncia” e segue complementando que
“(...) obedece-se para poder tornar-se obediente,
para produzir um estado de obediéncia” (p. 99).
O autor, ainda, utiliza-se da obediéncia monéstica
para exemplificar a estrutura da obediéncia
citando trés caracteristicas: “(...) a submissdo que
diz ‘eu quero isso que quer o outro’; (...) a
paciéncia que diz ‘eu quero nao querer outra coisa
do que quer o outro’; e humildade que consiste em
dizer ‘eu ndo quero querer’” (p. 102).

Observamos que o0 processo de obediéncia
é no fundo um processo de disciplinar a verdade.
Dessa maneira, podemos dizer que a noc¢ao poder-
saber desloca-se para a no¢do governo-verdade.

Outro pensamento a que este texto me
conduz é que na democracia que vivemos na
contemporaneidade devemos obediéncia a nés
mesmos, uma vez que o0 governo regulado pelo
povo deve obedecer a si mesmo, obedecendo as
suas regras e cumprindo suas obrigacfes de
cidadéo.

Termino esta resenha destacando a
pergunta, lancada por Foucault, que me intrigou
durante a leitura de Do governo dos vivos e que a
cada vez que eu a leio abre-se um novo leque de
inquietagdes.

Por qué e como o exercicio do poder
como governo dos homens, exige nédo
somente atos de obediéncia e de
submissdo, mas atos de verdade nos quais
os individuos sdo sujeitos numa relacao
de poder e o séo igualmente sujeitos como
ator, espectador-testemunha, ou como
objeto no procedimento de manifestagdo
da verdade? (...) (FOUCAULT, 2010, p.
66)
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